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EL ANTIGUO FUTURO DEL K’ATUN: IMAGEN,
TEXTOY CONTEXTO DE LAS PROFECIAS MAYAS

GUILLERMO BERNAL ROMERO

Instituto de Investigaciones Filolégicas, unam

ERrIK VELASQUEZ GARCiA

Instituto de Investigaciones Estéticas, UNAM

Excluido de su cargo como provincial de la orden franciscana en Yucatan,
agobiado por el asma que desde hacia anos lo aquejaba y expectante respecto
al fallo de su juicio ante el Consejo de Indias, fray Diego de Landa redactaba
el memorial de su defensa dentro de la celda fria de algiin convento espanol.!
Alo largo de sus hojas describia los usos, costumbres y creencias de los mayas,
mostrando la persistencia de los indios en sus practicas idolatricas antiguas, al
tiempo que justificaba su participacion en los autos inquisitoriales ocurridos
en Mani en el verano de 1562. En su larga apologia, conocida como Relacién de
las cosas de Yucatdn, Landa lamentaba que los nuevos prosélitos no solo llevaran
cuentas anuales y mensuales, “sino que tenian cierto modo de contar los tiem-
pos y sus cosas por edades, las cuales hacian de veinte, contando trece veintes
con una de las 20 letras de los meses [¢dias?] que llaman Ahau” (Landa, 2003:
183). La utilidad historiogrifica y profética de estos ciclos de 20 anos fue per-
cibida por el fraile, en virtud de la concepcion ciclica del tiempo sustentada
por los mayas:? “Llamanles a éstos en su lengua katunes, y con ellos tenian,

1 Puede consultarse una excelente biografia de fray Diego de Landa Calderén (1524-1579)
en la edicién de la Relacion de las cosas de Yucatdn publicada por Maria del Carmen Ledn Cazares
(Landa, 2003: 15-51). Sobre el auto de fe de Mani (1562) y la inquisicién monadstica en Yucatdn,
recomendamos los trabajos de France V. Scholes y Eleanor B. Adams (1938), asi como John F.
Chuchiak (2000: 51-79).

2 Muchos autores han abordado en sus trabajos este aspecto calenddrico, historiografico
y profético de la cosmovision maya, pero pensamos que solamente Mercedes de la Garza (1975)
ha tratado el tema de forma amplia y detallada. Al respecto, y luego de analizar el discurso ciclico
de diversas fuentes coloniales mesoamericanas, Alfredo Lépez Austin (1989b: 97) concluye que
“la historia no era ni la del pasado ni la del futuro: era el descubrimiento de un circulo, descu-

brimiento perfectible, que tanto servia para explicar lo que habia sucedido como lo que era 'y
seria”.

[203]
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a maravilla, cuenta de sus edades [...] Quien esta cuenta de los katunes orde-
no, si fue el Demonio [...] o si fue hombre, debia ser buen idélatra porque
con estos sus kalunes anadio todos los principales enganos y aglieros y embau-
camientos con que esta gente andaba” (Landa, 2003: 184).

La rueda de los k'atunes, explicada y dibujada por Landa (fig. 1), era
una simplificacién de la antigua Cuenta Larga (Thompson, 1960: 141-156),
secuencia ininterrumpida de dias y anos que partia de una fecha mitica. La
nueva variedad de computo se basaba s6lo en la repeticidén periddica de los
k’atunes® o cuarto ciclo de la Cuenta Larga, un periodo de 7200 dias o de
casi 20 anos. La rueda contenia 13 k’atunes, cada uno de los cuales estaba
acompanado por un numeral* que no se repetia sino al cabo de 256 arios
(7 200 dias x 13). De acuerdo con las concepciones indigenas, todo acon-
tecimiento histérico acaecido dentro de un k’atun, digamos por ejemplo el
k'atun 8 "Ajaw (1441-1461), volveria a ocurrir después de 13 k’atunes, cuando
retorne el k'atun 8 *Ajaw (1697-1717), pues el futuro estaba inexorablemente
condicionado por el pasado, de comiin acuerdo con los ciclos repetitivos de la
naturaleza. De este modo, los sacerdotes mayas contaban con un instrumento
sagrado para escudrinar el porvenir a través del escrutinio del pretérito, lo
que a su vez les brindaba la oportunidad de prepararse para recibirlo.

No obstante, debemos advertir que dicha simplificacién de la Cuenta
Larga sdlo se empleo en el noroeste de la peninsula de Yucatan a partir del
siglo vil —y no antes de 633 d.C.—, donde constituy6 una herramienta eficien-

3 La palabra k'atun (mis correctamente k'atuun, aunque su grafia colonial era katun)
designaba el nombre de un periodo calenddrico en maya yucateco. Segin ¢l catilogo de jero-
glificos mayas de J. Eric S. Thompson (1962), ese ciclo se escribia con los signos T28:548 —oca-
sionalmente T117.28:548 (fig. 1b)—, pefo hoy se sabe ampliamente que la escritura maya del
periodo Clisico no reﬂeja una lengua yucatecana (itzd, lacandén, maya yucateco o mopan), sino
un antiguo idioma de prestigio de filiacién cholana oriental, es decir, emparentado con el cholti
y €l chorti (Houston, Robertson y Stuart: 2000). De este modo, a principios de la presente déca-
da, David S. Stuart sugirié que la lectura del cartucho T28:548 era probablemente WINIKHAR'?,
wintkhaab’(2), “20 anos”. Vale la pena senalar que durante mucho tiempo se ha creido que la
etimologia de la palabra &'atun deriva de k'al, “veinte”, y tuun, “ano” (Thompson, 1960: 145). No
obstante, el propio Stuart (1996: 149-150, 155-156) ha sefialado que en los diccionarios coloniales
de lenguas mayances no hay entradas lexicogrificas que apoyen la acepcién de tuun como “ano”.
En cambio, sostiene que la palabra % ’atuun procede del sustantivo compuesto k altuun, “atadura
de piedra”, expresién muy empleada en las inscripciones del periodo Clasico para describir un
rito asociado con la terminacién de esos ciclos de 20 anos (winikhaab’[?]).

* Como puede advertirse en la rueda de los k'atunes de Landa (fig. 1a), los 13 numerales
se sucedian de dos en dos y de forma descendente (13 "Ajaw, 11 "Ajaw, 9 "Ajaw, 7 "Ajaw, 5 "Ajaw,
3 'Ajaw, 1 "Ajaw, 12 "Ajaw, 10 'Ajaw, 8 "Ajaw, 6 "Ajaw, 4 "Ajaw, 2 'Ajaw, 13 "Ajaw, etc.). Vale la pena
indicar que todos los k’atunes recibian el nombre del dia en que terminaban, que invariablemente
era "Ajaw, el vigésimo dia del calendario adivinatorio maya, puesto que 7200 dias (la duracion de
un k’'atun) es divisible entre 20 (7200 =+ 20 = 360).
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Vazigzon k3tvn gue
quiere decir dy gered

de Los Hatunes

1)} Rueda de los k’atunes de fray

Diego de Landa (tomada de Landa,
1975: 167). (Tablero de los 96 Glifos de
Palenque: K8). Dibujo: Simon Martin.

te para registrar los acontecimientos histéricos (Grube, Lacadena y Martin,
2003, II: 3-4), especificando si el suceso acaeci6, por ejemplo, “en el doceavo
ano del [k’atun] 10 ’Ajaw’ o ‘en el primer ano del [k'atun] 1 Ajaw”.

Entre el pasado ejemplar y el futuro reiterado

De acuerdo con las creencias mayas, la era actual se inicié en la fecha mitica
13.0.0.0.0 4 ’Ajaw 8 Kumk’u, que equivale al 13 de agosto de 3114 a.C. Segin
la inscripcién de la estela C de Quirigua (fig. 2), ese dia las deidades de la
creacion establecieron tres tronos de piedra que permitieron ordenar y fijar
los niveles del cosmos: el cielo, la tierray el inframundo. De manera simbdlica,
esos sitiales representaron las tres piedras del fogén primordial.

El Vaso de los Siete Dioses muestra otro acontecimiento mitico ocurrido
el dia 4 ’Ajaw 8 Kumk’u (fig. 3). La escena exhibe al Dios L, una deidad senil,
dentro de un palacio y sentado sobre un trono forrado con piel de jaguar.
Como es habitual, el Dios L fuma altivamente. Hace ostentacién de su poder
y riqueza, porque junto a €l tiene un bulto que contiene un tesoro de jadei-
ta (fig. 4a). Esto lo sabemos porque ese objeto muestra la expresion glifica
‘tkaatz, “carga”, alusiva a los envoltorios que contenian los tributos de ese pre-
ciado material. El fondo negro de la imagen indica que todo transcurre en la
noche del tiempo primordial.

El Dios L atiende a otros seis niimenes cuyas posturas corporales indican
que asisten con actitud de respeto y disposicion al didlogo pacifico. Pero fin-
gen: sus propositos son muy distintos. Le entregan dos bultos de tributo (fig.
4b), pero, en lugar de jadeita, contienen guerras, porque estan marcados con
una expresion glifica que alude a las contiendas bélicas incesantes: “9-Estrella
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tzith haab’
(el dios patrono de
la veintena Kumk’u)

cuenta las épocas:

uxlaju’n pik
13 b’ak’tunes

mihil haab’
0 tunes

mihil R’in
0 tunes

waxak [te’] hulohl
8 Kumk'u
(13 de agosto de 3114 a.C.)

k'ahlaj “ux-tuun
fueron atadas las tres piedras

ftuun ......
la piedra: el Dios Remero Jaguar

uhtizy naah-ho-chan
esto ocurrié en Naah-Ho’-Chan

u-iz'apaw-tuun
€l empotra la piedra

‘uhtity ... kaaj
esto ocurri¢ en ... ? ... Kagj

- "uhtity k'al-tuun
y entonces ocurrié
la atadura de piedra

hatz’am?*tuun
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mihil winikhaab’
0 k’atunes

mih winik
0 winales

chan ‘ajaw

(es el dia)

4 "Ajaw

jehlaj k'ood’

el fogdn es renovado
o sustituido

u-tz ‘apaw-
ellos empotran

y el Dios Remero Espina
de Mantarraya

Hix-tz'am *tuun-aj
Fl de la Piedra del
Trono del Jaguar

ik’ naah yax
Ik’ Naah Yax ...

x00k-1z am *tuun

La piedra del trono del Xook

naah itzam-kokaaj?
del dios Itzam-kokaaj?

uhtity ti’ chan
esto ocurrid en la orilla
del cielo (el horizonte)

tuutzity ‘uxlaju'n pik
terminaron 13 b’ak’tunes

wak-chan-ajaw

Wak Chan Ajaw

2. Texto glifico alusivo a los acontecimientos ocurridos en la fecha Era, 13.0.0.0.0
4 "Ajaw 8 Kumk’u, registrados en la Estela C de Quirigua. Dibujo: Matthew G.
Looper. Conaculta-iNaH-Méx. Reproduccion autorizada por el inaH, 2010,
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sobre Tierra”, “Nueve (o Muchas) Guerras”. Es un ardid, una conspiracién
para derrocarlo. El texto glifico inserto identifica a estos conspiradores del
Tiempo de la Creacion. Uno de ellos es el dios B’alun Yookte’ (fig. 4c), quien
se encuentra en el dngulo superior izquierdo de la escena. Sabemos que esta
deidad tuvo un caricter sumamente belicoso, porque incluso en los libros de
Chilam Balam —textos mayas del periodo colonial— lo caracterizaron de ese
modo: asegurando que provocaba conflictos durante ciertos k’atunes calami-
t0sos.

Las seis deidades rebeladas contra el Dios L sin duda tuvieron éxito y ter-
minaron con €l reinado de la oscuridad, dejando que los dioses mencionados
en la estela C de Quirigua establecieran un nuevo orden del cosmos. Después
de su gesta ejemplar, los dioses no quedaron ociosos, como entidades dema.
Los mayas del periodo Clasico pensaban que ellos siguieron actuando durante
la presente era. De hecho, y al menos por lo que toca a B’alun Yookte’, esta
entidad seguiria influyendo en los destinos humanos hasta un futuro lejano,
un futuro que resultaba muy distante para los mayas del Clasico, pero que
ahora es cercano para nosotros.

Cuando el destino nos alcance

El Monumento 6 de Tortuguero, erigido por el gobernante B’ahlam ’Ajaw,
relata una serie de episodios de la historia dindstica local. Entre otros asuntos,
narra la entronizacion de ese dignatario en 644 d.C. y las continuas guerras
que, a partir de ese ano y hasta 654, encamino contra sus acérrimos enemigos,
los senorios vecinos de Comalcalco y Palenque.

Pero hay un dato adicional, muy inquietante {fig. 5): el iltimo episodio
registra un acontecimiento que, de acuerdo con los sabios de Tortuguero,
habra de ocurrir cuando se completen 13 b’ak’tun de la era actual. Ello suce-
dera el 23 de diciembre de 2012, es decir, dentro de cinco anos, fecha que
volverd a ser un final de k'atun 4 Ajaw. La repeticién del ciclo marcara la
reaparicién de B’alun Yookte'.® La inscripcién senala que ese dia ocurrird

5 Esta interpretacién sobre el futuro descenso de B’alun Yookte’ fue formulada en 1996
por Stephen Houston y David Stuart (1996) y ampliamente aceptada por la comunidad acadé-
mica (Martin, Zender y Grube, 2002). Cuando presentamos esta ponencia (2007), dicha inter-
pretacién aiin estaba vigente. No obstante, un ano después, Houston (2008) dio a conocer una
rectificacion de las ideas que, en coautoria con Stuart, publicé en 1996. Ahora él plantea que la
fecha futura 13.0.0.0.0 4 "Ajaw 3 K’ank’in, 23 de diciembre de 2012 d.C., es la afirmacién de un
evento temporal e impersonal que es precedible con toda seguridad: la conclusién del b’ak’tun
decimotercero. Agrega que la mencién de B’alun Yookte’ no guarda relacién con esta fecha, sino
con la dedicacién de un edificio que fue consagrado en 9.11.16.8.18 9 ’Etz’'nab’ 6 K’ayab’, 13 de
enero de 669 d.C. Nosotros dejamos abijerta la discusion sobre este tema, en virtud de que no se
ha esclarecido con precisién el sentido y funcion de las fechas futuristas registradas en los textos
mayas con relacidn a la dedicacion de edificios.
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3. Vaso de los Siete Dioses. Foto: Justin Kerr {K2976).
Photograph K 2796 © Justin Kerr, 1985.

(i)-ka-tzi
thaatz
“carga de jadeita”

4a) Representacion del Dios
Ly detalle del *ikaatz o bulto
de jadeita, b) bultos marcados
con la expresion “9-Estrella
sobre Tierra”,

c) representacion del dios
Balun Yookte’ K'uh B’alun Yookte' y detalle de su

“Q-Estrella sobre Tierra”
“Nueve (o Muchas) Guerras” “dios B'alun Yookie’”  nombre glifico.
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tzufzjoom u-(huxlaju'n pik
“terminara el b’ak’tun decimotercero
ux (te‘) unitw
chan ajaw 8 K’ank’in\
en 4'Ajaw (13.0.0.0.0 / 23 de septiembre
de 2012)
uhtoom s

habra ocurrido

yehm bolon (y)ookte’
el descenso del dios
B’alun Yookte’

5. Ultimo episodio de la inscripcién del Monumento 6,
Tortuguero, Tabasco. Pronéstico del descenso del dios B’alun Yookte’
en 2012. Dibujo: Berthold Riese. Conaculta-INAH-Méx.
Reproduccién autorizada por el inan, 2010,

“el descenso” (‘ehm) de dicho dios. Marc U. Zender (2005) plantea que
los dioses o mensajeros sagrados que descendian eran seres celestes y ala-
dos que bajaban para recibir las ofrendas. Los libros de Chilam Balam refieren
que el descenso de los dioses ocurria después de los diluvios que destruyeron
el mundo ciclicamente. El texto glifico de Tortuguero sefalaba originalmente
desde donde descenderia B’alun Yookte’, pero la pérdida del ultimo cartucho
nos impide saberlo. Es posible que ese lugar sea el cielo, pues hay al menos
un ejemplo —un texto del Tablero de la Cruz de Palenque— que narra la
bajada de una deidad desde las alturas celestes. No sabemos cudles serian las
razones que, de acuerdo con las concepciones mayas, tendria B’alun Yookte’
para visitar el ambito terrestre. No obstante, si consideramos su personalidad
belicosa, quizd asumieron que esa deidad ejerceria cambios violentos en el
orden del cosmos.

El futuro como reflejo del tiempo mitico

La creacion del mundo que tuvo lugar en 3114 a.C. solamente fue la reor-
denacién mds reciente del cosmos. Antes de ello hubo varias destrucciones y
restauraciones cosmicas. Una inscripcién de Palenque (fig. 6) refiere que en
3298 a.C. el dios 1 decapité un gran cocodrilo, cuya inmolacién ocasioné una
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inundacién de sangre.b El dios c1 es referido como “El que Inunda” y “El que
Taladra el Fuego”. De acuerdo con una version registrada en el Chilam Balam
de Mani, los restos de ese reptil mitolégico formaron la renovada superficie
terrestre (Stuart, 2005: 68-77; Velasquez, 2006). En la iconografia maya, ese ser
puede ser identificado como el Monstruo Cosmico.

Mirando hacia el porvenir, los mayas creian que el mundo corria ries-
gos y podia ser destruido en tiempos futuros, especialmente durante los fina-
les de k’'atun. Por ello, durante tales ocasiones se imponia la necesidad de
renovarlo ritualmente. Durante el periodo Clasico, las ceremonias de conclu-
sién de k’atun solian incluir el sacrificio de un cocodrilo y cultos dedicados
al Monstruo Césmico. La estela 11 de Piedras Negras muestra al gobernante
4 celebrando la conclusién del k'atun 4 ’Ajaw en 731 d.C. (fig. 7). Porta una
bolsa de incienso marcada con la fecha 4 "Ajaw y estd sentado sobre un trono.
Debajo de éste se encuentra un cocodrilo sacrificado y atado con vartillas, lo
cual indica que serd quemado. En la parte inferior se encuentra el Monstruo
Coésmico, al que como es habitual se lo representa bicéfalo. De ambas cabezas
brotan torrentes de sangre, imagen de su inmolacion durante el tiempo pri-
mordial. Un hombre yace, exanime, sobre un gran brasero y todo parece indi-
car que sera quemado en honor de los dioses regentes del k'atun 4 *Ajaw. Las
paginas 2-12 del Cédice de Paris registran parte de los pronosticos de los k’atunes
y sus escenas exhiben las ceremonias que deberian realizarse en honor de las
deidades patronas (fig. 8). Todas ellas muestran a un dignatario que, sentado
sobre un trono, personifica a uno de los dioses regentes del periodo. Siempre
se encuentra sobre un cocodrilo envarillado y el Monstruo Césmico, en abier-
to paralelismo con la escena de la Estela 11 de Piedras Negras.

Otras proyecciones futuras de resonancias pretéritas

Los cémputos futuristas mayas a menudo estan precedidos por un cdlculo
que conduce a una fecha que se sumerge en las profundidades de} tiempo
mitico. Un ejemplo de ello se encuentra en el tablero oeste del Templo de las
Inscripciones de Palenque (fig. 9). Después de asentar que K’inich Janahb’
Pakal se entronizo el 29 de julio de 615 d.C., el monumento registra que casi
1250000 anos antes se habia entronizado la deidad llamada Serpiente de
Nariz Cuadrada, en una fecha 1 Manik’ 10 Tzek.” Podemos preguntarnos por
qué Pakal relacioné su acceso al mando con la entronizacién de esa entidad

5 Este evento se registro en e! tablero sur del Templo XXI de Palenque y la fecha maya es
12.10.12.14.18 1 Etz’nab’ 6 Yaxk’in, 16 de marzo de 3298 a.C.

7 La entronizacion de la deidad Serpiente de Nariz Cuadrada en un dia 1 Manik’,
“1 Venado”, parece muy significativa. En el altiplano de México, el dia maya 1 Manik’ corresponde
a | Mazatly éste fue precisamente el nombre calendarico de una deidad creadora y dual (masculi-
nay femenina) de los mixtecos {Rollo Selden). La deidad 1 Mdzatl concedid a Ehécatl-Quetzalcdatl
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6. Texto alusivo a la decapitacién
mitica del cocodrilo césmice. Segundo
episodio del tablero sur del trono del
Templo XIX. Dibujo: David Stuart
(tomado de Stuart, 2005: 68).
Conaculta-INAH-Méx. Reproduccién
autcrizada por el 1NaH, 2010.

~

creadora. Todo parece indicar que el gobernante palencano significé su acce-
so al mando como la resonancia, reflejo o repeticién histérica de ese aconte-
cimiento mitico.

En la medida en que respondia a un antecedente anclado en el arca-
no tiempo mitico, Pakal establecié que su entronizacién tenia un caricter
sagrado. La sacralizacion de su poder terrenal venceria la perenne fatalidad
de su presente y tendria implicaciones en el tiempo futuro. Por esta razén
el siguiente registro glifico refiere que, partir de la fecha de nacimiento de
Pakal, habrdn de transcurrir 4169 afios y entonces ocurrird un aniversario
de la entronizacién de Pakal dentro del préximo pikiun (fig. 10). Ello tendra
lugar el 23 de octubre de 4772 d.C. (esto es, dentro de 2765 anos). Fl texto
no anade informacion sobre el acontecimiento que ocurrird en esa fecha. Al

las insignias de mando que le permitieron reordenar el mundo. En Mesoamérica, el dia 1 Manik’
- 1 Mazatl parece vincularse con la adquisiciéon de poderes por parte de los niimenes del tiempo
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bolsa de incienso marcada con la
fecha de final de k’atun 4 "Ajaw

cocodrilo sacrificado y envarillado

Monstruo cosmico, bicéfalo,
con cuerpo de banda celeste

; &7 bulto de ofrenda ceremonial

individuo sacrificado y colocado
sobre un brasero

7. Estela 11 de Piedras Negras. Dibujo: John Montgomery.
Conaculta-iNaH-Méx. Reproduccién autorizada por €l iNag, 2010.
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cocodrilo
envarillado

Monstruo
cdsmico

8. Detalle de p. 3 del Cédice Paris. © Bibliothéque Nationale de Paris, Francia.

2 tunes.

2 b’ak’tunes.

y 7 kalab’tunes.

la deidad Bestia de
Nariz Cuadrada

10 Tzek

K'inich Janahb’ Pakal

“(habian pasado)
1 K’in, 17 winales.

9 k’atunes.

18 piktunes

(cuando) se ensenored
(lit. “se hizo 'Ajaw”)

en 1 Manik’

desde que se habia
ensenoreado
(lit. “hecho *Ajaw)

Sagrado Senor de Palenque”

9. Referencia sobre la entronizacion mitica de la entidad Bestia de Nariz

Cuadrada, relacionada con el acceso al mando de K'inich Janahb’ Pakal.

Detalle del tablero oeste del Templo de las Inscripciones. Dibujo: Linda Schele.

Conaculta-INAH-Méx. Reproduccion autorizada por el iNaH, 2010.
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“(pasardn) 8 K’ines,
5 winales,

10 tunes,

11 k’atunes . 10 b’ak’tunes

habra ocurrido el dia 5 Lamat

1 Mol

(23 de octubre de 4772 d.C.)
aniversariode la
entronizacién de Pakal) — AMX. .~

del primer piktun

10. Aniversario futuro de la entronizacién de Pakal en el anio 4772.
Segmento del tablero oeste del Templo de las Inscripciones. Dibujo: Linda Schele.
Conaculta-INAH-Méx. Reproduccién autorizada por el INAH, 2010.

menos en apariencia, [a dinastia palencana estaba plenamente convencida de
que celebraria ese aniversario aun cuando ocurriera en un futuro tan distan-
te. ¢Y por qué no habria de ser asi? Durante la segunda mitad del siglo viry
bajo el liderazgo de Pakal, la orgullosa ciudad de Palenque se encontraba en
la cima de su poderio politico y militar. ;Quién podia dudar que la opulenta
y culta dinastia local prolongaria su hegemonia durante mas de 4000 anos?
Paradéjicamente, la dinastia de Palenque tendria una vida mucho mas corta:
al igual que otras capitales mayas del periodo Clasico, habria de colapsarse
unos 200 anos después, a mediados del siglo 1x.

A pesar de este optimismo sobre el futuro, la dinastia palencana era ple-
namente consciente de que el devenir les deparaba épocas criticas que no
podrian superar sin el favor de los dioses. Cada vez que se iniciaba un £’atun,

mitico. Las creencias cosmogonicas de los maya-palencanos del Cldsico y de los mixtecos pos-
cldsicos sin duda tienen notables diferencias. No obstante, las similitudes entre algunos de sus
clementos indican que ambas tradiciones tienen un origen comun. Por poner otro ¢jemplo, en
Palenque es notorio el caso de dos deidades creadoras —G1 y Muwaan Mat— que se entronizaron
en un dia 9 Ik’ (*9 Viento™). En el altiplano de México, 9-Viento fue €l nombre calendirico de
Ehécatl-Quetzalcoatl. De nueva cuenta, las narrativas cosmogonicas mayas y del centro de México
no guardan una correspondencia directa, pero la persistencia v afinidad de algunos de sus ele-
mentos sefala que ambas forman parte de una sola tradicién mesoamericana.
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se entronizaba a una deidad que regiria durante ese ciclo y que podia ser favo-
rable, aunque no siempre.

Pakal ordend registrar las profecias de dos ciclos k’atinicos, mezclando
sus vaticinios con el devenir historico real de la ciudad. Asi, un episodio del
tablero central del Templo de las Inscripciones refiere que la Diosa Lunar se
convirtié en gobernante del k’'atun 12 'Ajaw.® Su reinado sobrenatural marcé
una época de abundancia de alimentos (“brotaron los drboles frutales”) y de
tributos de jadeita. Mil anos después, los libros de Chilam Balam de Chumayel
y de Kaua seguian pronosticando que el k’atun 12 ’Ajaw era un periodo de
prosperidad, riqueza y bienestar (Lacadena, 2006: 216-217)}. Pero la suerte del
sefiorio palencano cambi6 con el comienzo del siguiente k’atun, el 10 *Ajaw.
Regido por el dios de la Muerte, este periodo marcé una época de mortan-
dad generalizada y hambrunas, pues “se secaron los drboles frutales”, ademds
de suscitarse guerras con los senorios vecinos (Bernal, en prensa). De forma
similar, el pronéstico para el mismo k‘atun en el Chumayely el Kaua augura-
ba una época de sequia, muerte y malevolencia (Lacadena, 2006: 217-219).
Esta dramatizacion de la historia palencana tiene como trasfondo las égidas
de dos deidades disimbolas. La sucesion de condiciones contrastantes es una
caracteristica diagnéstica de las profecias k’atinicas.

La proyeccion del K’atun en el espacio

La rueda de los k’atunes (fig. 1) incluida en la Relacién de Landa representaba
mas que un esquema calenddrico, historiografico y profético, pues constituia,
como veremos, un mapa circular. Dicha concepcién se basaba en nociones
muy antiguas, segun las cuales el tiempo ocupaba un lugar en el espacio
(Love, 1994: 25-28). De esta forma, en 1697, con ocasién de su viaje misio-
nero a Tayasal, ultima ciudad maya independiente, fray Andrés de Avendario
y Loyola (1997: 42) subrayé la naturaleza geogrifica de los k’atunes: “son las
edades en nimero de trece; cada edad con su idolo distinto, y su sacerdote,
con distinta profecia, de sucesos; estas trece edades estin repartidas en tre-
ce partes que dividen a este reino de Yucatthin, y cada edad con su idolo,
sacerdote, y profecia reina en una de estas trece partes de esta tierra segun lo
tienen repartido”.

Los antecedentes de esta particion kK’attinica de la geografia politica pue-
den encontrarse en algunas esculturas del periodo Cldsico, como el monu-
mento circular namero 3 de Altar de los Reyes, en el sur de Campeche (Grube,
2003), que hacia 800 d.C. registra 13 reinos o tronos senoriales considerados
a su vez 13 tierras sagradas (K’'ub-ka-b’a XIII-?-?, kuh[ul] kab’, ‘u[h]xlaju’n...,

8 Los textos palencanos alusivos a los k'atunes 10 "Ajaw y 12 *Ajaw ya se han ilustrado y
explicado epigraficamente en un trabajo previo (Bernal, en prensa).
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“tierras sagradas, 13...”7). No obstante, los datos mas explicitos proceden de los
libros de Chilam Balam, que listan 13 nombres de ciudades como los asientos
rituales de cada uno de los k’atunes, entre ellos Mérida, Ichcaanziho o Tihod,
Coba, Cozumel, Chichén Itzd, Izamal, Mayapan y Valladolid, que antiguamen-
te se llamaba Zaci. De acuerdo con Helga-Maria Miram y Victoria R. Bricker
(1996: 400), esta peculiar divisiéon del espacio pudo reflejar en la tierra las 13
constelaciones de la banda “zodiacal” maya que aparece en el Cédice de Paris
(pp- 23-24) y otros documentos antiguos, de acuerdo con un principio de
simetria césmica que prefiguré en el cielo la divisién politica y territorial.
Testimonio de esta division geografica es el “Mapa de Yucatin” que apa-
rece en el folio 67 del Chilam Balam de Chumayel (fig. 11), donde Mérida o
Tihoo aparece en el centro del mundo, mientras que Campeche y Mani se
ubican en el suroeste, Calkini y Cumkal en el noroeste, Valladolid o Zacienel 3
sureste e Izamal en el noroeste. El texto maya acompaiiante, sin embargo, des-
cribe este mapa como una enorme ave que se prefiguré en el cielo y extiende
sus alas sobre la planicie calcarea yucateca, trayendo a colacién la fundacién
del mundo, que primero fue creado en el cielo y luego en la tierra, con Tihod
en su centro y en ella la catedral, que tomo el modelo de una iglesia celeste T
preexistente: E

En el Trece Edznabtue la fundacion de la tierra. En el Trece Chen, Eb, se pusieron los 3 r
cimientos de la Iglesia Mayor, la Casa de aprender en lo oscuro, La Iglesia Mayor i !
del cielo. Asi fue fundada aqui también. Trece Katunes son su cuenta. De trece fue |
medida en el cielo [...] He aqui a Mani, el tronco [chuun] del pais. Campeche
es la punta del ala {xiik] del pais. Calkini es el tronco [chuun] del ala [xiik’] del
pais. Itzmal es lo del medio del ala [x:zk’] del pais. Zaci, la punta del ala [xitk’]
del pais. Cumkal es la cabeza del ala [xitk] del pais. En medio estd la ciudad de
Hoo, Iglesia Mayor, la casa de todos, la casa del bien, la casa de la noche, que es
de Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo [Mediz Bolio, 1988: 129].

Este pasaje parece proceder con la logica de la “simetria césmica”, segin
la cual “todo lo que estaba arriba esta abajo” (Roys, 1967: 126, n. 1). Segin
el texto, Mani es “el tronco [chuun] del pais”. Esta ciudad era la capital de
los tutul xiues y tuvo un simbolismo especial para la historia de la Iglesia en
Yucatan, pues su senor, ‘Ajk’u’uk’um Xiw (Ah Kukum Xiu), comprometié
voluntariamente su lealtad a los espanoles el 23 de enero de 1541 (Lopez
de Cogolludo, 1971, I: 177-178). En lo sucesivo fue un instrumento 1til en la
evangelizacion de la peninsula (Lizana, 1995: 165) y no es casualidad que san
Ildefonso, cuya fiesta se celebra justamente el 23 de enero, haya sido elegido
como santo patrono del barrio izamaleno de Polomche, donde estaba el gran
templo de K'iinich K’dak’ Mo’o’ (Lizana, 1995: 79, n. 81). La palabra usada
en este pasaje para “tronco” es chuun, que tiene la acepcion de “pie, raiz de
drbol, causa, principio, origen y cimiento” (Swadesh, Alvarez y Bastarrachea,
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11. Mapa circular de Yucatan
contenido en f. 67 del Chilam Balam
de Chumayel (tomado de Edmonson,

1986: 195).

1991: 45; Bastarrachea, Yah Pech y Bricenio Chel, 1998: 84), asi que Mani es el
principio u origen del Petén.?

Uno de los primeros actos de Francisco de Montejo al fundar Mérida fue
sefialar el lugar que debia ocupar la catedral (6 de enero de 1542), aunque su
construccion formal se iniciaria 44 anos después (Avila Alvarez, 1979: 11). El
7 de enero instituy6 el cabildo en la misma plaza (Lépez de Cogolludo, 1971,
I: 183). El paralelismo entre la ceiba que se encuentra en el centro del cosmo-
grama del Codice de Madrid (fig. 12) y la iglesia catedral que, de acuerdo con
el Chumayel, estd en medio de Tihod, parece colocar a este templo cristiano
como axis mundi. Segin el obispo Francisco Nunez de la Vega (1988: 275), los
grupos tzeltalanos de Chiapas conservaban durante el periodo colonial una
ceiba en todas las plazas de sus pueblos, “a [la] vista de la casa del cabildo, y
debajo de ella hacen sus elecciones los alcaldes, y las sahuman con braseros
y tienen por muy asentado que en las raices de aquella ceiba es por donde

9 Flnombre de la peninsula de Yucatan en los libros de Chilam Balam es Petén o Yucalpetén
(Roys, 1967: 97, n. 7). La opinién tradicional es que peten tiene la acepcién de “isla, comarca,
regién” o “provincia”, y viene del adjetivo pet, “circular” o “redondo” (Taube, 1988: 195; Swadesh,
Alvarez y Bastarrachea, 1991: 74; Bastarrachea, Yah Pech y Bricefio Chel, 1998: 112). Esta raiz
podria relacionarse también con el diseno circular de este mapa (fig. 11). Como puede advertirse
en éste y el mapa de la figura 15, no aparece la ciudad de Sotuta, capital del kuuchkaab’al de los
cocomes, pero razones politicas explican dicha omisién. Los cocomes eran enemigos acérrimos
de los tutul xiues desde 1461, cuando fue destruido Mayapan (Landa, 1975: 36-37; 2003: 97-98), y
en 1542 el odio se acrecentd, pues asesinaron al hijo de "Ajk’u’uk’um Xiw (Ah Kukum Xiu), quien
fue a Sotuta para “inducir a Cocom a aceptar el yugo de Espana” (Solis Alcala, 1949: 368). Véase
también lo que Ralph L. Roys (1967: 175-176) y Munro S. Edmonson (1982: XVI-XVIII) explican
sobre la oposicién tradicional xiu-cocom.
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12. Cosmograma contenido
en las paginas 75y 76 del Codice de
Madrid (tomado de Lee, 1985: 122).

viene su linaje” (chuun).!® La equiparacién simbdlica entre ceiba, templo y
origen del linaje parece tener raices muy antiguas, pues estd documentada
a finales del siglo viI en los tableros del Grupo de las Cruces de Palenque.!!
Los portaincensarios cilindricos de este conjunto arquitecténico también se
vinculan con el tronco de la ceiba cosmica y actiian asi como ejes de comuni-
cacion con los dioses y antepasados representados en los mascarones de esos
artefactos ceramicos (Garza y Cuevas, 2005; Cuevas, 2007: 334-337). Cabe
resaltar que los portaincensarios de Palenque se renovaban periédicamen-
te, en particular durante las ceremonias de final de k’atun (Cuevas y Bernal,
2002ayb).

Volviendo al pasaje del Chumayel citado arriba, Karl A. Taube (1988: 200-
201, n. 9) noto que la palabra maya utilizada en €l para “ala” es xiik’, que tam-
bién significa “aleta”, por lo que cabe la posibilidad de que este mapa circular
de Yucatan (fig. 11) evoque el caparazén de una tortuga marina cuya concha
discoidal flotaba sobre las aguas primigenias del océano y era un simbolo de

19 De acuerdo con J. Eric 8. Thompson (1960: 71), esto significa que su linaje viene de la
madre tierra a través de las raices de la ceiba.

'l Especialmente en el tablero del Templo de la Cruz (C9-C13), que enlaza la ereccién
del arbol césmico (representado en la escena) con un templo celeste (Wak? Chan) ubicado en
el norte, y que aparentemente prefiguré el Templo de la Cruz. Esta narrativa forma parte de
la creacion del mundo, del nacimiento del dios progenitor Jalal 'Ixiim Muwaan Mat y de sus
hijos, los dioses de la Triada, antepasados mitolégicos del linaje palencano (Stuart, 2005: 158-185;
2006). Conviene advertir que la lectura del compuesto glifico T214:610 no parece estar plena-
mente comprobada. Segiin Stuart (2006: 135), tenia el valor logografico de AK, “pasto” o “paja”,
pero siete meses después Boot (correspondencia distribuida el 17 de octubre de 2006) presentd
argumentos en favor de la lectura JAL, “cana” o “carrizo”. Por su parte, Lacadena (comunicacion
personal, 23 de octubre de 2007) opina que la lectura de Boot puede corregirse un poco (JALAL),

pues las entradas lexicograficas para “cana” o “carrizo” son jalal.
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la superficie terrestre, redonda y circular. Diversas esculturas del quelonio
(fig. 13) han sido excavadas en Mayapan, Santa Rita Corozal y Tulum, cuyas
13 placas exteriores contienen glifos ’AJAw, en clara evocacién de la rueda de
los k’atunes de Landa (fig. 1).

Otra rueda de k’atunes se encuentra en el folio 72 del Chumayel (fig. 14),
que consta de cuatro circulos concéntricos, con 13 jeroglificos 'AJAw en el
mas externo de ellos.!? Mientras que los numerales se ubican en las ruedas
interiores, los nombres de lugar aparecen en los comentarios que irradian
de cada signo 'AJAw fuera de la rueda. Igualmente ilustrativa es la rueda de
los K’atunes que aparece en la pagina 10 del Chilam Balam de Kaua (Bricker
y Miram, 2002: 103), cuyas 13 cabezas ’AJAW se proyectan desde un circulo
central marcado por la rosa de los vientos y glosado con la palabra “mundo”.
Como atinadamente ha mostrado Alessandra Russo (2005: 26, 42, 66, 75-76,
79), estos mapas indigenas fueron comunes durante los siglos Xv1 y XVII y res-
ponden a una cosmografia dindmica, estrechamente relacionada con el tiem-
po, pero basada en un modelo discoidal de la tierra cuyas paredes curvas estin
rodeadas por agua. El nombre maya de este tipo de mapas era pepet tz%ib’il,
“pintura circular” (Taube, 1988: 195),!3 término relacionado con el adjeti-
vo pet, “redondo”, y con el sustantivo peten, “isla, comarca, mundo o region”
(n. 8). Mas auan, las cabelleras largas y desalinadas de la rueda del Kaua se ase-
mejan a las de los 12 angeles de los vientos que se encuentran en la pigina 127
del mismo manuscrito (Bricker y Miram, 2002: 259), cuyo modelo, identifica-
do por Miram y Bricker (1996: 394-395; Bricker y Miram, 2002: 259, n. 1180),
lo constituyen los compases de viento que aparecen en los reportorios de los
tiempos espanoles, fuentes donde abrevaron los dibujantes y escribas de los
libros de Chilam Balam. En el centro del compas que aparece en el folio 72v
de la Cronologia y reportorio de la razon de los tiempos, de Rodrigo de Zamorano
(1585),1* podemos apreciar una imagen del globo terrestre, lo que recuerda
el circulo del “mundo” de la rueda de k’atunes del Kaua.

Otro esquema cartografico se encuentra en la pagina 25 del Chumayel
(fig. 15), una imagen titulada “Escudo de Armas de Yucatan”. Se trata de otro

12 Seguimos la sugerencia de Victoria R. Bricker (2000: 79-86), en el sentido de que las
cabezas humanas que aparecen en los libros de Chilam Balam, y que en muchas ocasiones portan
corona, no constituyen sé6lo dibujos con influencia estilistica europea, sino sendos logogramas
"AJAw, “noble, rey” o “senor”, que aluden a los nombres de los K’'ATUNES. Su funcién en los pro-
nosticos de los k'atunes emula la de las letras capitulares de los libros europeos, € incluso recuerda
el papel del glifo introductor de la serie inicial en las inscripciones del periodo Cldsico.

13 Su nombre ndhuatl era cemanauctli imachiyo, “modelo de lo que se extiende totalmente”
o de lo “enteramente rodeado por agua”, asi como taltipactli icemittoca, “consideracion grifica
sobre la superficie terrestre” (Molina, 1992: 82), pero estas voces son un intento de traduccién de
la palabra mapamundi, “mantel del mundo” (Russo, 2005: 35, n. 19).

14 Un microfilme de ese reportorio, en su edicién de 1594, se encuentra en la Biblioteca
Nacional de México.
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13. Tortuga de piedra con 13
logogramas "AJAw, encontrada en la
Estructura Q-244b de Mayapan
(tomado de Taube, 1988: 187).

14. Rueda de los k’atunes

localizada en f. 72 del Chilam Balam
de Chumayel (tomado de Edmonson,
1986: 114).

mapa orientado hacia el poniente, proyeccién que resultaba la mas comun
dentro de las imdgenes mayas que representan el plano terrestre (Villa Rojas,
1995: 191), no s6lo durante la época colonial (figs. 11 y 15) sino también des-
de los codices prehispanicos (fig. 12), donde la segmentacion del espacio en
unidades cronolégicas implicaba una carga mantica y profética (Villa Rojas,
1995). Este aspecto temporal del “Escudo de Armas de Yucatan” explica por
qué se ubica entre la seccion del Chumayel que aborda las veintenas del ha'ab’
(ano vago de 365 dias) vy la que se refiere a temas astronémicos (solsticios,
equinoccios y eclipses).

Mientras que el mapa del folio 67 del Chumayel (fig. 11) representa el
circulo del Petén (n. 8) y su texto acompanante lo describe como un ave que
tiene a Campeche y Zaci (Valladolid) como puntas de sus alas, Roys (1967: 86,
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o

15. “Fscudo de Armas de Yucatdn”
localizado en f. 25 del Chilam Balam

de Chumayel (tomado de Edmonson,
1986: 130).

n. 1) noté que esa descripcion es analoga también a la idea que encierra el
llamado “Escudo de Armas de Yucatdn” (fig. 15), ya que en sus glosas reza: “la
base [chuun] de la tierra es Campeche” y “el corazon [ puksiik’al] de la tierra es
Mani”. Al respecto, refiere Alfonso Villa Rojas (1995: 191-192):

En primer lugar, se considera que todos los organos internos guardan un orden
preciso con respecto al ombligo o punto central, donde se ubica el érgano espe-
cial llamado tipté. Con referencia a esta idea, se reconocen cuatro sectores o
rumbos en el abdomen, a saber: la zona del hipograstrio a la que llaman chun
u nak [chuun ‘'unak’], que es como decir “tronco o base del estomago™; la parte
superior o epigrastrio lamada u wich puczikal (“frente al corazén”) y, finalmente,
los lados a los que llaman hay nak. Esta manera de concebir el espacio organico
recuerda la orientacion direccional de ciertos grupos mayances de Chiapas que
s6lo tienen términos para Este y Oeste (que es la ruta del Sol), en tanto que para
Norte y Sur se limitan a llamarlos “lados del cielo”.1?

En efecto, el “Escudo de Armas de Yucatan” (fig. 15) se orienta hacia
el oeste, como el mapa del folio 67 (fig. 11). El noroeste estd ocupado por
Mani e Ichcaanziho (Mérida), el suroeste por Campeche y Calkini, el centro

15 Sobre esta visién antropomorfa del universo, tanto en sus dimensiones horizontal como
vertical, véase Alfredo Lopez Austin (1989a, 1: 398).
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por Cumkal y el oriente por Izamal, mientras que en el sureste se ubican Kin
Zazal Xay Zaci (Valladolid). En este mapa parece ddrsele cierta preeminencia
a Cumkal, no sélo por colocarlo como centro y “cabeza de la tierra”, sino por-
que se nombra a Nak’uk’ Peech (Nakuk Pech), sefior de Motul' que recibié
a los espanoles, fue bautizado como Francisco de Montejo Pech (Roys, 1967:
86, n. 2) y escribié la famosa Crénica de Chicxulub o Chac Xulub (Pech, 1993:
167-188). De nueva cuenta es un asunto politico de trasfondo cristiano lo que
estd detrds de este mapa, lo cual nos conduce a concederle la razén a Nancy
Farriss (1992: 442-444) cuando afirma que los mayas no dudaron en colocar
al dios cristiano como cabeza de su panteén sagrado, puesto que las victorias
militares de los espafoles eran garantia de que la divinidad estaba de su parte.
En lo que si pusieron reparo fue en admitir que el nuevo dios desterrara por
completo a los suyos.!”

Resta aclarar que este mapa tampoco es el verdadero escudo de armas de
Yucatin, pues el dnico de su tipo del que tenemos noticia es el que concedid
Felipe III, el 18 de agosto de 1618, a la “Muy noble y leal ciudad de Mérida”
(fig. 16a).'® De acuerdo con fray Diego Lopez de Cogolludo (1971, II: 175),
el Privilegio de Armas describia los blasones como siguen: “un escudo con
un leén rampante en campo verde, y un castillo torreado en campo azul”.
La banderilla, blasones y crecientes lunares del presunto “Escudo de Armas
de Yucatdn” (fig. 15) no corresponden en absoluto con las armas reales de la
ciudad, a pesar de que cualquiera podia verlas, ya que se encontraban escul-
pidas en la fachada de la catedral y alli permanecieron hasta 1822, cuando
fueron sustituidas por el 4guila coronada del primer imperio mexicano (Avila
Alvarez, 1979: 14).

El escudo del Chumayel recuerda mas a la rueda de k 'atunes del pueblo de
Mani (fig. 16b), cuya imagen publico Lopez de Cogolludo en 1688 (Miram y
Bricker, 1996: 397-400). Aqui los logogramas AJAW, “rey o senor”, se encuen-
tran personificados en las cabezas de los gobernantes que regian las 13 ciuda-
des principales de Yucatin en el siglo XvI, mientras que en el centro se ubica
la representacién del Ya’axche’ Kaab' o “Ceiba del Mundo”, nueva alusién al
disco de la tierra con su axis mund;.

16 Motul era la capital del kuuchkaab’al de Cehpech. Cumkal, Chicxulub y Yaxkukul eran
otras de sus poblaciones principales.

17 John F. Chuchiak (2000; 10, 17, 4445, 72, 454-455, 526) profundiza mas en este aspecto
inclusivo de la religién maya colonial.

1% No se puede descartar que el llamado “Escudo de armas de Yucatin” (tig. 16) haya sido
inspirado en algtin escudo provisional de la ciudad de Meérida, anterior al Privilegio de Armas de
1618 (Pedro Angeles y Martha Ferndndez, comunicacién personal, 16 de octubre de 2007).



El antiguo futuro del k’atun: imagen, texto y contexto de las profecias mayas 223

16a) Escudo de armas de la ciudad de Mérida, concedido por Felipe I11
el 18 de agosto de 1618, b) escudo de los k’atunes del pueblo de Mani, publicado
por fray Diego Lépez de Cogolludo en 1688 (tomado de Miram y Bricker, 1986: 397).

Los k’atunes en el universo concéntrico

Como ha mostrado Alfredo Lopez Austin (1989a, I: 399-400), la segmenta-
cién del cuerpo en signos calenddricos con fines adivinatorios tenia profundas
raices prehispdnicas, como lo atestiguan las figuras de dioses o venados de
distintos cédices mesoamericanos.!? No obstante, debemos advertir que dicha
concepcion recibi6 entre los mayas coloniales un nuevo impulso cosmologi-
co, pues en los reportorios espanoles encontramos vertida la idea de que los
siete planetas y las 12 constelaciones del zodiaco medieval influian en distintas
partes del cuerpo (Miram y Bricker, 1996: 394; Bricker y Miram, 2002: 23-30).
El efecto de los reportorios en los libros de Chilam Balam no debe subesti-
marse, y algunos estudiosos calculan que 50% del contenido de estos textos
mayas se adapto de los almanaques y lunarios espaiioles (Hartig y Riese, 1976:
147; Villa Rojas, 1984: 57-58);20 esto mismo reconocieron los propios escri-

' Por citar algunos ejemplos, los codices Borgia (p. 53), Tudela (p. 125r), Vaticano B (p. 76
y 95) y Vaticano Latino 3738 (lam. LXXIII).

* Recientemente Helga-Maria Miram y Victoria R. Bricker (1996 Bricker y Miram, 2002)
han revalorado el papel de los reportorios de los tiempos espanioles en los libros de Chilam Balam,
especialmente los reportorios de Sancho de Salaya (1542) y Rodrigo de Zamorano (1585) en el
Chilam Balam de Kaua. En este trabajo, y en otro que firmé como autor individual Erik Veldsquez
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bas mayas virreinales, quienes afirmaron: “La relacién de la explicacion de la
sabiduria de los Libros Sagrados, y del orden de caminar de las épocas [...] ya
fuera bueno, ya fuera malo [...] el tronco de nuestra raza, y en el recto hablar
de los escritores lo han puesto en sus libros. Repuldorio [Reportorio]. No tiene
error. Muy cuidadosamente revisado” (Mediz Bolio, 1988: 159).

Miram y Bricker (1996: 400) observaron que, en el llamado “Escudo de
Armas de Yucatan” (fig. 15), un creciente lunar se ubica en medio de la fra-
se “la cabeza de la tierra es Cumkal”, pues de acuerdo con las concepciones
medievales la Luna gobernaba la region cefilica. Por otra parte, no hay duda
de que los mayas coloniales reelaboraron el modelo de las esferas concéntricas
europeas (fig. 17), pues incluso una ilustracién de este ultimo se encuentra
en la pigina 2 del Chilam Balam de Kaua (Bricker y Miram, 2002: 92), donde la
aristotélica regioén sublunar, habiticulo de las esferas de tierra, agua, viento y
fuego, recibe el nombre de yook ol kaab’, “en el mundo”.

Un famoso mito cosmogénico, contenido entre los folios 48 y 58 del
Chumayel (Roys, 1967: 107-113; Edmonson, 1986: 228-244; Mediz Bolio, 1988:
95-107; Montolia Villar, 1989: 22-35; Velasquez Garcia, 2007), asimila los siete
dias de la creacion cristiana con el origen de los k'atunes (Miram y Bricker,
1996: 401), identificados a su vez con los siete planetas que rigen la semana y
considerados piedras preciosas de gracia. La analogia entre k’atunesy planetas
fue llevada al terreno de la representaciéon plastica, pues los atributos de los
astros consignados en los reportorios parecen haber afectado la carga proféti-
ca de las edades mayas. Dos ejemplos bastaran.?!

La pagina 100 del Chumayel contiene una representacion del &'atun 13
"Ajaw (fig. 18a), regido por K'inich Ajaw (“Senor Solar”), el dios solar, ante
cuyos rayos —refiere el texto maya— “todos [son] iguales por dentro, los
Reyes de la tierra oirdn el juicio de Dios Nuestro Padre” (Mediz Bolio, 1988:
175), mientras que los reportorios afirman (fig. 18b): “pintaronle con la barba
luenga y los pelos della dorados, que significa los rayos resplandecientes que
por todo el mundo dilata nasciendo [...] por todo el mundo lanzaba saetas
[...] Enlos hombres, sobre los Reyes, senores y consejeros” (Li, 1978: 55). jEra
el Sol, que todo lo iguala!

Una pagina antes podemos observar que la personificacion coronada
del k’atun 2 ’Ajaw —un logograma AJAW (n. 11)—, el senor de la hambruna
B’uluk Ch’dab’tan (“Once Ayunador”), era un rey barbado que se hace acom-
panar por una hoz (fig. 19a). Segun el texto de su augurio, “ni poco ni mucho
sera su pan, ni poca ni mucha sera su agua” (Mediz Bolio, 1989: 175). Por su
parte, el planeta Saturno de los reportorios (fig. 19b) también es barbado y “le

Garcia (2009), se revaloran los reportorios de Andrés de Li (1492 [1978]) v Hierénimo de Chaves
(1684) en el Chilam Balam de Chumayel.

21 En otro trabajo, Erik Veliasquez Garcia (2009) expone con amplitud esta relacién entre
k’atunes y planetas, tanto en el terreno de las imagenes como en el de los textos.



El antiguo futuro del K’atun: imagen, texto y contexto de las profecias mayas 225

NN

-
) B

17. Modelo ptolomeico del universo
geocéntrico (tomado del reportorio
de Hieronimo de Chaves, 1584: 116v).

2 i) Q::;§
%“o')"'
.-‘\ ,Q_
A
3

18a) Imagen del k’atun 13 ’Ajaw contenida en f. 100 del Chilam Balam
de Chumayel (tomada de Edmonson, 1986: 78), b) representacién alegérica
del Sol (tomada del reportorio de Andrés de Li, 1978: 54).
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192) Imagen del k’atun 2 ’Ajaw contenida en f. 99 del Chilam Balam
de Chumayel (tomada de Edmonson, 1986: 68), b) representacion alegorica
de Saturno (tomada del reportorio de Andrés de Li, 1978: 60).

pintaron con la hoz en la mano, porque todas las cosas que el iempo produce
él mismo las consume”. jEra Saturno, que quebrantaba las cosechas!
Finalmente, una imagen de profundo simbolismo y efecto visual se
encuentra en el folio 58 del Chumayel, titulada por Roys “La muerte reina
sobre todo” (fig. 20).22 Ella ilustra como pocas el papel que para los mayas
tenia la conciencia del pasado en el conocimiento del futuro: un hombre des-
carnado-se nos presenta de espaldas, al tiempo que sostiene con sus manos
una guadafa y una garrocha, simbolos de la mortandad que les espera a los
pobres y a los ricos (Ripa, 2002: 99) .23 Se trata de un pronéstico para el k'atun
13 *Ajaw (1519-1539), que inaugurd una nueva era, bajo el yugo colonial espa-

22 Con esta imagen concluye el gran mito cosmogdénico titulado por Roys “El ritual de los
f\ngeles” (Roys, 1967: 107-113; Edmonson, 1986: 298.944: Mediz Bolio, 1988: 95-107; Montolid
Villar, 1989: 22-85). Un renovado estudio de esta narracién sagrada y un andlisis derallado de sus
dos figuras acompafiantes (“Los nombres y simbolos de Dios” y “La muerte reina sobre todo”)
pueden consultarse en Veldsquez Garcia (2009).

2 En el propio tratado de emblemitica de Cesare Ripa Perugino (2002: 99), ampliamente
consultado en 1a Nueva Espafia y cuya primera edicién data de 1593, puede encontrarse la fuente
latina original que inspir6 las glosas de “La muerte reina sobre todo”: este fragmento de la Oda
IV del libro I del poeta Horacio: Pallida mors aequo pulsat pede pauperum tahernas Regumque turres,
“La palida muerte golpea con el mismo pie las cabafias de los pobres y los palacios de los reyes”
(Velasquez Garcia, 2009).
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20. “La muerte reina sobre todo”,
imagen localizada en f. 57 del Chilam
Balam de Chumayel (tomada

de Edmonson, 1986: 244),

R LN

niol. Mirando hacia el pasado, esta muerte escatoldgica sugiere que los mayas
tenian su historia por delante, mientras avanzaban de espaldas al futuro.

Como auxilio para afrontar un sombrio mafana, la crénica de las edades
fue capaz de traspasar el umbral de la Conquista, pues sus vaticinios recorrian
las huellas antafio transitadas por el doblez del &’atun.?*

Conclusiones

La concepcién ciclica del tiempo que tenian los mayas precolombinos y virrei-
nales les conferia la posibilidad de contar con un instrumento a la vez proféti-
co e historiografico: la rueda de los k'atunes. Aunque para los mayas el futuro
estaba condicionado por el pasado, de ningiin modo puede decirse que estu-

24 El término wuutz’k'atuun, “doblez del k’atun”, aparece frecuentemente en los libros de
Chilam Balam asociado con el completamiento de esos periodos calenddricos. Incluso algunas
veces puede aparecer la frase doxlajun wuutz’ k'atuun, “trece dobleces de k’atun”, para referirse a
la rueda completa de las 13 edades mayas (Thompson, 1960: 189). Taube {1988: 200, n. 3) opina
que el término se deriva de la secuencia de 13 pdginas que podria haber sido el formato canénico
en que los augurios de la Cuenta Corta se presentaban en los cédices, tal como se aprecia todavia
en el danado Codice de Paris (pp. 2-12).
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viera fatalmente predeterminado (Garza, 1975: 106, 121), pues el hombre
podia modificarle para su beneficio enfrentindolo de espaldas, con la vista
puesta en el pasado. Esta era, pues, la mejor herramienta para convertir el
futuro en una sustancia comprensible y manejable.

Igual que ocurre con los acontecimientos historicos, los mitos cosmogé-
nicos también eran prefiguraciones del futuro que a su vez validaban los actos
politicos. Mediante ese mecanismo, el presente pragmatico de los gobernan-
tes se sacralizaba, garantizando su pervivencia en el futuro. En este mismo
contexto, las ceremonias K’atinicas, emprendidas por los reyes mayas, eran
renovaciones del tiempo mitico y servian para conjurar el peligro de una des-
truccién futura.

Como atinadamente ha mostrado Lacadena (2006), algunos pronosti-
cos K’atunicos de los libros de Chilam Balam tienen antiguos antecedentes
prehispanicos, pero no debe olvidarse que los mayas yucatecos coloniales enri-
quecieron su vision de los k’'atunes con las imagenes y textos contenidos en los
reportorios de los tiempos espanoles (Velasquez Garcia, 2009).

La sucesién cronologica de los &'atunes se proyect6 también sobre el espa-
cio geogrifico, un disco rodeado por el agua donde se homologaban tiempo y
territorio. Los mayas pensaban que este modelo espacio-cronologico de la tie-
rra tuvo su arquetipo en el cielo. Por otra parte, la segmentacién del entorno
en unidades calendadricas estaba llena de simbolismo mantico o adivinatorio
y no carecia de pragmatismo politico. Estas ideas también contaban con un
aspecto anatémico, ya que el cuerpo de los animales o de los seres humanos se
concebia como un modelo del espacio geografico a pequena escala, con espe-
cial predileccion por el eje este-oeste. Aunque estos conceptos eran posible-
mente de origen precolombino, en los libros de Chilam Balam se encuentran
asimilados con las creencias medicinales del Medievo.

~
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